Valasz Fodor Pal, Tuske Laszlo és Voigt Vilmos

opponensi véleményére

Miel6tt az opponensi véleményekben megfogalmazott felvetésekre részletesen valaszolnék,
legelsGsorban Gszinte koszonetemet kivanom kifejezni Fodor Palnak, Tliske Laszlonak és Voigt
Vilmosnak disszertaciom figyelmes attekintéséért és alapos értékeléséért. Kiilonosen halas
vagyok azért, hogy ezt a munkdt annak ellenére is elvdllaltak és részletekbe menden
elvégezték, hogy a disszertacid kilénb6z6 tudomanyteriletek hatarvidékén helyezkedik el, s
emiatt az atlagosnal szertedgazébb szempontokat kellett az értékelés soran figyelembe venni.
Az opponensi vélemények hasznossagat szamomra megnoveli, hogy a harom értékelés mas-
mas szemszogbdl vizsgalja a munkat, igy egylittesen igen atfogd képet nydjtanak a munka
erdsségeirdl és gyengeségeirdl, illetve a figyelembe vehet6 tovabbi szempontokrél. Fodor Pal
az iszlam vilag és torténelem dltalanos jellegzetességeire koncentral és szdmos parhuzamot
vet fo6l mds, nem arab nyelvi muszlim térségekkel (els6sorban a térok nyelvi teriiletekkel és
a volt Oszman-Torok Birodalommal); Tiske Laszlé mindenekel6tt az iszlam valldsi hagyomany,
illetve az arab nyelv(i forrasok szempontjabdl vizsgalja szovegemet; mig Voigt Vilmos egy sor
tovabbi tudomanyteriilet — néprajz (mindenekel6tt folklorisztika), antropoldgia,
valldstudomany és afrikanisztika — szempontjait érvényesiti értékelésében. Tekintettel harom
opponensem nagyon kilonb6z6 szempontokbdl megfogalmazott — bar tobb esetben
egybehangzé — felvetéseire, értelemszerlien az aldbbiakban a harom véleményre kialakitott
valaszaimat kulon-kilon fogalmazom meg, s név szerinti dbécérendben valaszolok harom
opponensem értékelésére.

1. Fodor Pal:
1.1. Az etnikai tényez6 jelent6sége

Fodor Pal részletesen kitér az etnikai tényez6 hatdsara egyfel6l Fekete-Afrika, masfel6l mas
muszlim régiok torténelmében és jelenlegi politikai életében. Az etnikai tényezd kiemelkedd
szerepét az afrikai iszlam politikatorténet (és jelenkori politikai élet) alapveté vonasaként
hatdrozza meg, s ebben az enyémmel egybeesd véleményt fogalmaz meg: magam is
hangsulyoztam az etnikum fontossagat, ami az errél sz616 fejezet hosszabdl is kitlinik, s6t talan
ennél is jobban hangsulyoznom lett volna érdemes ezt a szempontot. Fekete-Afrika mint
06nalld régid hatarainak megvondsaval kapcsolatban észrevételezi, hogy altalaban kihagyjak a
régio targyaldsabdl Szuddant, és sokszor Etidpia kozponti teriileteit is. Ez kétségteleniil igy van,
de ezt személy szerint teljesen indokolatlannak tartom, ahogy arrdl részletesen szélok is a
disszertacioban. Nem kivdnom érveimet megismételni, csak annyit jeleznék, hogy mind



Szudan, mind Etidpia népessége alapvetGen fekete-afrikai eredetli, s az idegen (arabiai
eredetl) nyelvi és kulturalis hatas aligha indokolhatja, hogy a térséget tdgabb kornyezetétdl
elszigetelten targyaljuk.

Fodor Pal opponensi véleményében rendkivil figyelemreméltd megjegyzéseket
mutat Fekete-Afrika, illetve a mai Torokorszdg lakossdagdnal. Az oszman-térok kulturdlis
kdrnyezetben a jelek szerint Fekete-Afrikahoz képest sokkal ellentmondasosabb volt az arab
szdrmazas megitélése, amely esetenként egészen pejorativ tartalmu is lehetett. Ehhez
azonban hozza kell tennem — bar szakért6 tavolrdél sem vagyok ebben a kérdésben — két fontos
megjegyzést. Az els6 az, hogy a fiktiv arab genealdgidk a torok nyelvld népeknél is elterjedtek
voltak egyes teriileteken és torténelmi korszakokban. Mi tobb, a mamluak allamok és a Torok
Birodalom mas, politikailag fontos szerepet jatszd népcsoportjai is gyakran igyekeztek arab
genealdgidkkal aldatamasztani vezets pozicidjukat, elég itt talan a névtelen szerz6t6l szarmazo
Qahr al-wujih al-‘abisa bi-dhikr nasab umara’ al-Jarakisa (Rylands Library, Manchester, MS
Arabic 791) cim({ munkdra utalnom, amely a kaukazusi cserkeszek szarmazasat vezeti vissza a
Proféta torzsére, a Qurayshra. Masfel6l azonban a torok nyelv(i népek uralkoddcsalddjai
0nallé genealdgiai hagyomannyal is bliszkélkedhettek, amely Dzsingisz kdnra és mas mongol
vagy torok hGsokre vezette vissza szdrmazasukat (egyes esetekben egyébként a tényeknek
megfelel6en). Ennek egyik j6l ismert példaja az Abl I-Ghazi Bahadur Khan Chingizi (megh.
1074/1664) altal irt csagatdj nyelvl Shajara-yi Tarakima (,A tirkmének csaladfaja”), de tobb
hasonld mlirél is tudunk, kdztiik az Oszmdn-dinasztia torok genealdgidirdl. Ezek a kozismert
genealdgidk kés6bb nehezen tették lehetévé példaul az oszmdn-térok uralkoddknak az
alternativ arab genealdgidk kidolgozdsat és elfogadtatasat. Bar az Oszman-Torok Birodalom
szultanjainak is volt arab szarmazast ,bizonyitd” genealdgidja — példaul Envert 15. szazadi
Diistirnaméjaban kidolgozott egy genealdgidt, amely a Proéféta tdarsainak egyikétdl
szarmaztatta a dinasztidat —, ehelyett inkabb igyekeztek legitimitasukat alternativ alapokra
épiteni. Igy tobbek ko6zétt annak a hadisznak a megkérddjelezésére, amely szerint a kalifak —
az egész iszlam vilag legitim vezetdi — szlikségszerlien arabok, s kézelebbrél a Quraysh térzsbdél
kell szarmazniuk. Errél a kérdésrél szél példaul Lutfi pasa, nagyvezir 1544-ben irt Khalas al-
umma fi ma'rifat al-a’imma cimld munkaja (b6vebben Id. KARATEKE 2005: 19-29). A masodik
idekivankoz6 megjegyzés az, hogy a perzsa kulturkorben is gyakori jelenség volt az arabok és
az arab szarmazas lenézése, s a torok példak bizonyos értelemben a perzsa el6zmények és
parhuzamok kozvetlen leszarmazottainak tlnnek. Jellemz6ek példaul al-Sahib b. ‘Abbad
(megh. 385/995) buwayhida nagyvezir megjegyzései az Akhlag al-wazirayn (,A két vezér
erkolcsei”) cimld munkdjdban a Hidzsazbdl, tehat Mekka térségébdl érkezé sharifokrdl (a
Proféta leszarmazottairdl). Ezeket sotétebb bérszinlik miatt a ,,csétanyok, ganajturé bogarak,
kaméleonok és varjak” szavakkal jellemzi (AL-TAWHIDI 1412/1992: 295): aligha a tisztelet, a
magas presztizs kifejez6dése. Itt szeretnék utalni az arabok elleni (noha arab nyelvd) vitairatok
terjedelmes irodalmara, az un. shu‘ibiyya mozgalom irasbeli hagyatékara, bar a kérdés
részletes targyalasara nyilvan nem térhetek ki. Ez az irodalmi hagyomany jobbara persze a
perzsakrol és az arabokkal szembeni fels6bbrend(iséglikrél szolt, de l1étezett a torokokrdl szé1é
vagy Gket is emlit6 hasonlé alkotds is. JOl ismert példaul al-Jahiz (megh. 255/869), az
egyébként afrikai fekete szarmazasu szerz6 torokokrdl szold dicsbité episztolaja, a Risala ila



al-Fath b. Khagan (mas néven Fada’il al-turk, ,A torokok kivaldsagai”). Ugyancsak emlitésre
mélté tény, hogy a Fodor Pal emlitette, pejorativ csengés( torok arap (,fekete kutya”) szonak
még arabul is vannak parhuzamai. A mindennapi arab nyelvhasznalatban az ‘arabi (,,arab”) sz6
egyik tovabbi jelentése: ,beduin”, és kiterjesztve: ,vidéki, bardolatlan, primitiv ember”. A
beduin figurdja az arab irott hagyomanyban is ambivalens szerepet jatszik: egyfel6l a kulturalis
autenticitas és — a varosi népességekkel szembedllitva — a tisztabb erkolcsok megtestesitGje
(egyfajta ,nemes vadember”), ugyanakkor a primitiv elmaradottsdg, a tudatlansag
archetipusa is, kicsit az eurdpai ,paraszt” parhuzamaként. A primitiv beduin a régi (iradsbeli
formaban is rank maradt) arab vicc-hagyomdnynak is egyik alapfiguraja. (B6vebben szol
mindezekrdél a szempontokrdl BINAY 2006, kiilondsen 53-59, 64-67, 171-85.) Végezetiil meg
kell jegyeznem, hogy az afrikai muszlimok kdzo6tt az arab szarmazas ugyan alapvet6en pozitiv
tartalommal bir, de itt is — bar nagyon ritkan, de — el6fordulnak arab-ellenes indulatok és
sztereotipiak. llyenek leginkabb éles gazdasagi és/vagy politikai érdekellentétek, konfliktusok
esetén alakultak ki. Erre példa a darfiri és kelet-szudani etnikai ellentétek és lazaddsok
torténete, a kenyai United Muslims of Africa part rovid palyafutasa az 1990-es években (amely
kifejezetten az arab szarmazasuak ellenében jott létre), vagy a mauritaniai arab és (jorészt
fulani és wolof nyelvli) nem-arab elitek kozti konfliktus. Az etnikai presztizs kérdése
nyilvdnvaléan rendkivil szertedgazé témakor az iszlam vildg torténetében, ami egyébként
0ndllé tanulmanykotetet és konferencidt is érdemelne. Talan érdemes lenne egyszer
megszervezni egy ilyet.

1.2. Rabszolgatartas, abolicionizmus, rasszizmus

Fodor Pal egy helyen kitér a feketék megitélésére az Oszman Birodalomban. Nem tudtam
teljes mértékben meggybz8dni réla, de az daltala térokods névalakban emlitett anatdliai és
ruméliai kaziasker (gadr ‘askar) Stinbul ‘Alf vagy Molla ‘Al valdszinlileg azonos az altalam is
futdlag targyalt (152-153. o0.) ‘Ali b. ‘Abd al-Ra’Gf al-Habashival (megh. 1033/1623-24), a Rafi*
al-ghubdsh fT fada'il al-hubish c. torok nyelvl md szerz6jével, aki a forrasok szerint élete
végén vezetd kadiva valt. Az oszman-torok udvari és politikai elit afrikai szarmazasu tagjairol
— nagyrészt eunuchokrdl — egyébként kitlns Oszefoglaldst nyujt JUNNE 2016, amelyet
disszertaciomhoz nem hasznaltam fol.

A rabszolgasag elleni fellépés, az abolicionizmus keresztény és muszlim ideoldgiai
hattere Osszetett kérdés, és itt Fodor Pal opponensi véleményében teljesen jogosan mutat ra
érvelésem bizonyos gyenge pontjaira és hidnyossagaira. Mint észrevételezi, az altalam idézett,
afrikai muszlim szerz6kt6l szarmazé m(ivek ,vagy csak a muszlimok rabsagba vetése és nem
altalaban a rabszolgasag ellen emelnek szoét, vagy pedig — s ez a f6 ellenvetésem — nagyon
késGi (19. szazad végi, 20. szazadi) mivek, megnyilatkozdsok ezek, amikor (legalabbis az egyik
f6 felvevé piacon, a torok birodalomban) mar tulvagyunk — nyugati nyomasra — a rabszolgasag
vagy helyesebben a rabszolgakereskedelem és a rabszolgapiacok betiltdasan.” Mindkét
ellenvetés igaz és mindkettd erds érv is. A keresztény hatterld — de leginkdbb az angolszasz
orszagokra korlatozéddé — abolicionizmus, amely a 18. szazad masodik felétsl alakult ki,
valdban korulbelll szaz évvel megel6zte az afrikai muszlim szerz6k hasonld munkait, s az is
nyilvanvald, hogy ez valamilyen korlatozott mértékben hatdst is gyakorolhatott a muszlim



szerzGkre is, bar a muszlim szerz6k e késéi korban is alapvet6en muszlim széveges forrdsok
(tobbek kozott a Kordn egyes részletei) alapjan alakitottak rabszolgasag-ellenes érvelésiiket,
hiszen elegendd olyan szoveghely létezik, amely ezt lehetévé tette. Minderre valdban
érdemes lett volna kitérni a szovegemben; hogy mégsem tettem, az nem tudatos dontés,
hanem figyelmetlenség eredménye. Masfel6l viszont meg kell jegyzenem, hogy
anakronizmusnak éreztem volna a rabszolgasaggal kapcsolatos jelenkori erkolcsi konszenzus
szdmonkérését a kordbbi korok afrikai muszlim szerz6in, hiszen a rabszolgatartast és -
kereskedelmet — ahogy munkamban irok is errél — a 19. szazadig bezardlag gyakorlatilag a
teljes afrikai lakossag magatdl értet6dének tekintette, beleértve a keresztényeket, s6t a
keresztény misszionariusokat is, tehdat a jelenség nem specifikusan az iszlamhoz kétédik. Azt
pedig tovabbra is fenntartom, hogy bizonyos korlatok kozott a feketék rabszolga-statusza
elleni irdsok 6nalldé muszlim széveghagyomanyt képviselnek, amely a keresztény érveléstdl
nagyrészt figgetlenil alakult ki, s 6nallé etikai és jogi érvelésekre éplilt. A Him-mitosz elleni
érvelések példaul mar a kozépkori muszlim irasbeliségben is sok helyen félbukkannak,
méghozza joval hamarabb, mint a nyugati kereszténységben. Egy ilyen részletes érvelést
talalunk példaul az észak-afrikai Ibn Khaldin (megh. 808/1406) driasi hatasu munkajaban, a
Mugaddimdban (I1BN KHALDON, 2004: 191-195). Disszertaciomban folidézem még a timbuktui
Ahmadu Baba (megh. 1036/1627) és a marokkoi térténetird és vallastudds, al-Nasirt (megh.
1315/1897) élesen rabszolgatartas-ellenes érvelését is, amely semmi jelét nem mutatja a
nyugati gondolkoddas hatdsanak. (Kilondsen tanulsagos szoveg e szempontbdl AL-NASIRT 1955:
5:131-134, amelynek egy részét magyar forditasban kozlom is; Id. SzomBATHY 2021: 141.) A
rabszolgasag globalis torténete mara reménytelenil ideolégiai megfontolasok foglyava valt,
aminek egyik elborzaszté példajat éppen napjainkban figyelhetjik meg az Egyesiilt
Allamokban, s amit8l minden komolyan vehetd tudomanyos munkanak fiiggetleniteni kell
magat (b6vebben Id. SowelLL 2006). Fodor P34l opponensi véleménye itt altalanosabb
értelemben is észrevételezi, hogy a munkdmra egyébként jellemz6 neutralis hangvétel —
amely mindsitést koszonettel nyugtdzom, mert magam is kifejezetten térekedtem erre —
némileg kevésbé uralja az Afrikaval kapcsolatos keresztény diskurzusrél sz6l6 részeket. Bar
ezen részek esetében is hatarozottan térekedtem a semleges hangvételre, el kell fogadnom,
hogy taldan kevésbé sikerilt ezt elérnem — jéllehet mi sem all tdvolabb t6lem, mint a
kereszténységgel szembeni érzések vagy barmiféle muszlim apologetika szandéka. Az a tény
azonban, hogy a rabszolgakereskedelem elleni, keresztény vallasos hatter(i eurdpai érvelések
szamos esetben a hatalmi torekvések elfedését szolgaltdk, a térténelmi adatok alapjan
nehezen vitathatd. A legegyértelm(ibb példat erre Belga-Kongd torténete szolgdltatja. Lipdt
belga uralkodd kongdi magangyarmata megszerzését rabszolgatartds-ellenes konferencidk és
szervezetek |étrehozasaval készitette el6, majd az ,arab” (valdjaban szuahéli)
rabszolgakereskedelem elleni follépés jelszavaval szerzett ehhez nemzetkdzi tamogatast.
Amint megszilarditotta uralmat a teriileten, szolgdlataba fogadta a leghirhedtebb szuahéli
rabszolgakereskedé6t, Tippu Tipet (valddi nevén Hamed bin Muhammed al-Murjebi), aki a
belga gyarmati kozigazgatds alkalmazottjaként a keleti tartomany kormanyzdja lett Stanley
Falls (ma Kisangani) székhellyel, ahol addig rabszolgavadaszatait folytatta. A belga
kozigazgatds rovidesen dllanddva tette Belga-Kongd népességének kényszermunkdasként valé
hasznalatat a lehet6 legbrutdlisabb eszkdzokkel, ami csak névleg nem rabszolgasag volt, s
aminek ma mar jél ismert eredménye a népesség felének, kb. 10 millié embernek a halala lett.
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Az egyszerre felkavard és tanulsagos torténetrdl bGséges adatokkal tdmogatva szamol be
Adam Hochschild King Leopold’s Ghost cim( konyve (kilondsen HOCHSCHILD 2012: 27-28, 92-
95, 130-131, 225-234). Az emberbarati jelszavak cinikus kihasznaldsa nyilvanvaléan régi és
maig létez6 eszkdze a nemzetkozi politikanak; jelenkori parhuzamként taldn elég felidézni a
»demokraciaexport” jelszavat azimmar szekularizalt nyugati kozvélemény megnyerésére. Erre
a tényre —a muszlim rabszolgakereskedelem elleni kiizdelem mint puszta propaganda-eszkoz
haszndlatara — kivantam reflektalni munkdamban, de Fodor Pal véleményével annyiban
mindenképpen egyet kell értenem, hogy ezt teljesen semleges nyelvezetben kellett volna
tenni, s ez minden jel szerint nem teljesen sikeriilt.

1.3 Iszlam vall3s: az attérés kérdése és a vallasossag tipusai

Ebben a kérdéskorben is rendkivil hasznosak szamomra a Fodor P4l altal felvetett oszman-
torok parhuzamok, amelyek csak tovabb erdsitik azt a meggy6z6désemet, hogy az afrikai
iszldmot az iszlam vilag tobbi régidjatdl elkilonilve, mint ,sajatos iszldm-valtozatot” kezelni
abszurd és teljesen téves megkozelités. Mikozben természetesen a fekete-afrikai muszlim
valldsgyakorlatban is vannak sajatos elemek, helyi vonasok, de ez ugyanigy igaz az iszlam vilag
egyéb régidira is. Figyelemreméltd, hogy az islam noir-elképzeléssel parhuzamosnak tlinik a
,balkani iszldm” vagy ,euro-iszlam” fogalma a balkani muszlim kozésségek valldsossagara, s
ironikus médon pontosan ugyanazokat a (vélt) jellegzetességeket — alapvet6en a szinkretikus
valldasossag jellemzGit — szokds idézni ennek aldtdmasztasara mindkét esetben (Id. pl. NORRIS
1993: 4-5, ahol a szerz6 kritikusan elemzi ezt a toposzt a balkdni muszlim vallasossdggal
kapcsolatban). Disszertaciom irdsakor nem forditottam figyelmet az ilyen — nyilvdnvaléan
kiemelkedGen fontos — parhuzamokra. Gyanitom, hogy érdemes lenne a regiondlis iszlam-
osszefoglaldsokat 6sszevetni ebbél a szempontbdl, s az is gyanithatd, hogy azt tapasztalnank,
mindegyikben megjelenik egy ilyen tipust tudomanyos toposz.

Az iszlam négy 6 alaptipusa véleményem szerint is univerzalisan alkalmazhaté modell.
E ponton kizardlag egy szempontbdl vitatkoznék Fodor Pal megjegyzéseivel: joggal kiemeli,
hogy ,,a 17. szazadi oszman ,puritanok” és az afrikai reformistak kovetelései koz6tt milyen sok
a hasonldsag”, dm aztan hozzateszi: ,jéllehet aligha tudtak egymasrél”. Bar a kérdésre nem
tértem ki egyébként is nagy terjedelm( irdsm(ivemben, ez utébbi megjegyzés nem feltétleniil
igaz, legaldbbis az egyik iranyban nem: a térék birodalom muszlim elitje vélhet6leg nemigen
foglalkozott a fekete-afrikai fejleményekkel, de a fekete-afrikai muszlim elit rendszeresen
latogatta az Oszman Birodalom uralma ala tartozo egyes teriileteket (féleg Kairdt, a Hidzsazt
és Eszak-Afrika egyes részeit, mint Tunisz vagy Tripoli). Nem hidnyoznak a kdzds szellemi
hatdsok sem a vallasjog és mas intellektudlis témakorok terén, igy példaul a késé kozépkori al-
Suytti vagy lbn Khaldlin munkdssaga igazolhatéan mindkét teriileten 6riasi hatdst gyakorolt.
Raaddsul a torok birodalom igen korlatozott mértékben, de héditd torekvéseket is kifejtett
Fekete-Afrika egyes részein, mindenekel6tt Etidpidban és a kelet-afrikai tengerparti savban. A
19. szazadra létrejott egy Habes (,,Abesszinia”) nevl oszman-torok tartomany, amelynek
koézpontja a mai Szudanban, a Voros-tenger partjan fekvd kikotévaros, Sawakin volt (bévebben
Id. PEAcOCK 2012). A szuddni és eritreai partvidékrél Etidpia bels6bb teriiletei felé is igyekeztek
terjeszkedni a torokok, igy az etidpiai muszlim kultura kézpontja, Harar is torok uralom alatt



allt 1875 és 1887 kozott (WAGNER 2010: 164-65), bar mindez természetesen csak kései és igen
korlatozott mértékd jelenlétet jelentett Fekete-Afrika teriiletén.

Az attérés mozgatdrugodinak, az attérék motivacidinak targyaldsanal Fodor Pal nagyon
fontos balkani, torok és kozép-azsiai parhuzamokra hivja fol a figyelmemet. Példaul a nék
szamara az iszlamra vald attérés a jogok béviilésével jart sok afrikai terlleten, de az opponensi
vélemény értelmében ez ugyanigy volt a bolgdrok lakta balkani terileteken is. Fodor Pal
opponensi véleménye részletesen kitér az iszldm terjedésének és e vallas tartds vonzerejének
kérdéskorére is, amely — mint észrevételezi — zavarba ejt6 tény lehet egy sor muszlim
teokratikus allam iszonyatos emberi jogi teljesitményének tiikrében. A személyiség
szerepének és a muszlim irdstudok tevékenységének fontossagardl szold érveivel egyetértek,
s még két tovdbbi szempontot tennék hozza. Egyfel6l nagyon fontos szempont lehet, hogy
muszlim teokracidk csak Afrika egy kisebb részén léteztek, raadasul hasonldéan borzalmas
emberi jogi teljesitményt mutatnak a keresztény vezetés(i (s6t sok esetben explicit médon
keresztény ideoldgiai alapokon szervez6dd) afrikai diktaturak; emlithet6 itt Sierra Leone,
Libéria, Etidpia, Benin vagy Malawi példaja egyes térténelmi korszakokban. Burundiban és
Ruandaban példaul az utébbi években a muszlim kdzésség hatalmas novekedésnek indult, s
ennek egyik legf6bb oka, hogy a két allam keresztény elitje és a katolikus egyhdz prominens
képviselGi vezetl szerepet jatszottak a polgarhaborus népirtasok soran (LUFFIN 1999). Mdasfel Sl
visszautalnék arra a tényre, hogy az iszlam ma legaldbb négy nagy valtozatban létezik (népi
valldsossag, hagyomanyos elit valldsossdag, szufizmus, reformizmus), amelyek egymassal is éles
vitakat folytatnak, igy mindig ott a lehet&ség, hogy a taszité jelenségeket mint ,,nem a valddi
iszldm” produktumait kritizaljak, s pontosan iszlam ideoldgiai alapokon szélljanak ezekkel
szembe. A jelenlegi nigériai széls6séges iszlam dzsihadista terrorszervezeteket (Boko Haram)
a legélesebben talan éppen mdas muszlim iranyzatok (pl. a szufi vezet6k, f6leg a Tijaniyya rend
vezetése), s6t mas, kevésbé szélsGséges muszlim reformistak — pl. az Izala vagy teljes nevén
Jama‘at Izalat al-Bid‘a wa-lgadmat al-Sunna szervezet hivei — biraljak (errél bévebben Id.
THURSTON 2015). Egy sokatmondd példa az elmult évtizedbdl: az Abl Bakr al-Baghdadihoz, a
sziriai és iraki ,Iszlam Allam” nev(i terrorszervezet 6njeldlt vezetSjéhez intézett 2014-es nyilt
levelet, amely a terrorszervezet ideoldgidjat és tevékenységét muszlim valldsi alapon
nyilvanitotta az iszlamtdl idegennek, a nemzetkozi — tobbek kozott fekete-afrikai —
hagyomanyos muszlim elit 126 tagja irta al3, éliikdn a nigériai Sokoto szultanjaval, a 19. szazadi
nigériai dzsihdd vezet6jének leszarmazottjaval (RISALA 2014). J6I lathatjuk, hogy az iszlam
hagyomany tagoltsaga, bels6 sokfélesége lehetGvé teszi a negativ jelenségek elvetését ugy,
hogy ezeket az iszlam ,helytelen alkalmazdsanak” vagy felfogdsanak allitsak be. A negativ
tdrsadalmi vagy politikai jelenségek muszlim vallasi kritikaja rdadasul a hagyomanyos
eszk6zokon (fatwak, traktatusok, politikai nyilatkozatok) tul ma a tomegkultura eszkozeit is
habozdas nélkil haszndlja, mint példaul a szenegali un. rap prédicateur mfaj esetében, amely
a népszerl hiphop és rap zenei mufajban fogalmaz meg muszlim vallasi Gzeneteket és a
hatalmon lévGk kritikajat (NIANG 2010; NIaNG 2014).



1.4. Médszertani megjegyzések

Fodor Pal kiemeli, hogy a disszertaciomban foldolgozott témakorben afrikanisztikai hattér és
kordbbi kutatasok Magyarorszagon gyakorlatilag nem léteznek, s hangsulyozza a nyelvi
ismeretek alapvet6 fontossagat is az ilyen természet(l kutatdsokban, kiilonos tekintettel arra
a kivanalomra, hogy ne mdsodlagos szakirodalomra tdmaszkodjunk. Mindezzel egyetértek, de
hozzatenném, hogy mivel az afrikai iszIldm kulturat a tagabb iszlam vildg szerves részének
tekintem, ebbdl bizonyos mddszertani megfontolasok is adddnak. Konkrétabban: a
Magyarorszagon régota nemzeti tudomanyként mdvelt orientalisztikai hagyomany modszerei
és elvardsai véleményem szerint teljes mértékben szdmonkérhet6k az afrikai iszldam kutatasan
is. Nem véletlen, hogy disszertaciomat orientalisztikai munkaként nyujtottam be.

Ehhez kapcsolddik a bels6 szemszog fontossdga — tehat a vizsgalt kultdran beliili
szempontok, vélemények hangsulyos figyelembevétele —, amit Fodor Pal is kiemel
értékelésében. Ez valéban torekvésem volt, de nyilvdnvaléan csak korladtozott mértékben
sikertilhetett, méghozza azért, mert az afrikai muszlim koézosségekben az irott torténeti
forrasok joval kisebb szdmban allnak rendelkezésre, mint példaul a volt Oszman-Torok
Birodalom teruletén.

2. Tiiske Laszlé:
2.1. Az etnikai tényez6 szerepe

Tlske Laszlé opponensi véleménye hangsulyosan kitér az arab eredetmondak és fiktiv
genealdgidk — és altaldban az arab kulturabdl atvett genealdgiai nyelvezet (nasab) — kiterjedt
hasznalatara Fekete-Afrika muszlim népei kozott, s kilon szél a Szudanban és Egyiptomban
€16 nubiai majarab torzs eredetére vonatkozd hagyomanyokrél, amelyeket én futdlag emlitek
disszertaciomban. E példa folvetése kiilondsen hasznos szamomra, ugyanis igen jél illusztralja,
mennyire gyerekcip6ben jar az afrikai iszlam kultdra kutatdsa Magyarorszagon. Emiatt e
ponton roviden ki szeretnék térni e sokat emlegetett, de annal kevésbé értett példara. A
majarabok eredetiiket az Oszman-Torok Birodalom dél-egyiptomi hatarérségében szolgalo,
allitélag magyar szarmazdsu katona, Ibrahim al-Majart (és egyes verzidokban két testvére)
személyére vezetik vissza. Ez a példa eléggé ismertté valt az utébbi évtizedekben
Magyarorszdgon és rengeteg hagymazas képzelgésre adott okot, igy fontosnak tartom
kiemelni, hogy valdjaban tipikus példaja az altalam nagy terjedelemben targyalt afrikai
muszlim genealdgiai hagyomanyoknak. A majarab eredetmondak magyarorszagi
ykutatasanak” siralmas torténetét Szabadi Laura korrekt 6sszefoglaldja (SzaBapI 2006) alapjan
idézem fol az aldbbiakban. Az els6 majarabokrdl sz6l6 beszamold a regényes életl Afrika-
utazd, Almasy Laszlé tolldbdl szarmazik, amelynek dilettantizmusat elég a kvetkez6 idézettel
illusztralni: majarab beszélgetGpartnere a torzs 6sének nevét ,[ilgy mondta: »magyar, dgy,
ahogyan csak mi magunk ejtjik ki nemzetiink nevét” (idézi Szasapli 2006: 128). Ehhez csak
annyit érdemes kommentar gyanant hozzaf(izni, hogy a szudani arab nyelvjaras egyik ismert
jellegzetessége a j (jim) hang gy ejtése, tehat tipikus szudani nyelvjarasi jelenségrél van sz0,



nem pedig valamiféle magyar nyelvi hatasrol. Ezt az elemi szint(i tévedést — érthetetlen mdédon
— a joval hozzaért6bb nyelvész, Fodor Istvan kés6bbi kutatasa is megismételte (Id. SzasADI
2006: 141-142.) A majarabok nyelvében, amelyet rutana néven emleget, Almasy és utitarsai
tovabbi magyar jellegzetességeket kerestek és véltek folfedezni (Szasapl 2006: 130); ehhez
pedig annyit, hogy a rutdna minden nem-arab nyelv szokdsos elnevezése a szuddani arab
nyelvjarasban, beleértve a majarabok nuabiai nyelvét, a mahas/fadija dialektust is. A
majarabok nem-arab szdrmazasat (ami kiilénésebb bizonyitdsra nem szoruld, nyilvanvalé
tény) Almasy ,kutatdtarsa”, a német Hansjoachim von der Esch pedig tobbek kozott azzal
kivanta bizonyitani, hogy falujukban senkit nem latott imadkozni, ,holott a mohamedan
keleten napi 6t imat — minden koriilmények kozott — elmondanak” (ld. Szasabi 2006: 132).
Taldn folosleges is kiemelni, hogy a nubiaiak — igy a majarab torzs is — évszazadok 6ta mind
muszlimok, a szudani muszlim vallasi elit pedig legnagyobb részben éppen nubiai, nem pedig
arab. Az egyéb botrdnyos badarsagok olyan tomegben fordulnak el6 ebben és a késébbi
,kutatdsokban”, hogy ember legyen a talpan, aki kibogozza. Sokatmondd, de ugyanakkor
szomoru, hogy egy Magyarorszag szempontjabdl ennyire érdekes afrikanisztikai témadban
ilyen szinvonalu , kutatémunka” zajlott az elmult évtizedek soran.

Fodor Palhoz hasonléan Tiske Laszlé is fontos témadnak itéli a rabszolgasadg és
rabszolgakereskedelem és az ezzel 6sszefonddott rasszista elGitéletek kérdéskorét az etnikai
tényezbkkel 6sszefliggésben; az ebben a témdban fontebb részletezett valaszomat itt nem
szlikséges megismételni.

2.2. Attérés, az iszlam folytatodo terjedése

Tlske Laszld értékelésében kiemeli az altala az iszlam ,,peremteriiletei”-nek nevezett régiok
kutatasanak fontossagat, amelyek megfogalmazasa szerint, ,a dél-kelet- vagy dél-nyugat-
azsiai és észak-afrikai régiot betolts iszlam vilag koriul huzdédnak”. Itt annyiban vitatkoznom
kell véleményével, hogy ez a terminus és ez a definicié mennyiben szerencsés: véleményem
szerint egyaltalan nem. Az iszlam vilag — s azon bellil centrum és periféria — ilyen definicidja
legkésébb a 17. szazadtdl kezdve anakronizmus — noha a szakirodalomban korantsem ritka.
De miért volna kevésbé az iszlam vilag része Banglades vagy Guinea, mint példaul Libanon vagy
Egyiptom? Mi indokolhatja ma ezt a kilonbségtételt? Véleményem szerint semmi, s munkam
tobbek kozott ezt az alapallasomat tiikrozi és hangsulyozza is.

Tlske Laszlé az afrikai muszlim oktatdsi rendszerekkel kapcsolatban teljes joggal
kiemeli a kairdi al-Azhar Egyetem kiemelkedd jelenkori szerepét a ,kozép iszlamjat” (azaz a
mérsékelt, a csendes, de tulnyoméd tobbség szamara elfogadhaté vallasossagot) vallo afrikai
muszlimok fels6foku oktatasaban. Mint jelzi —s ahogy munkamban futdlag magam is emlitem
—, ez bizonyos értelemben egy sok szaz éves hagyomdny, az un. talab al-ilm (,a tudas
keresése”) utazdsok tovabbélését jelenti az iszlam vilagban, ezen bellil Fekete-Afrikdban is. Azt
hiszem, a kozel-keleti arab orszagok az egyetemi 6sztondijak rendszerén keresztil gyakorolt
hatdsa Fekete-Afrikara olyan témakor, amelynek vizsgalata — bar dolgozatomban nem 3llt
modomban hosszabban foglalkozni vele — igen fontos felismerésekhez vezethetne. Annal is
inkabb, mert hasonld 6sztondijakat Egyiptom mellett mas arab orszagok is kinalnak a fekete-



afrikai muszlim didkoknak, példaul a tunéziai Zaytina Egyetemen vagy a szaud-arabiai Medinai
Egyetemen folytatott tanulmanyok céljabdl, amely utdbbi esetében a kilfoldi muszlim
hallgatdk képzése az intézmény egyik deklaralt f6 célkitlizése.

A kozépkor ota és mindmaig zajléd attérés mozgatérugdinak kérdését Fodor Pal
értékeléséhez hasonldan Tiske Laszl6é is hangsulyosan targyalja. A Fodor Pal altal felvetett
tényez6k mellett Tiiske Laszloé szamos tovabbit is kiemelked6en fontosnak tart, véleményem
szerint jogosan: a szinkretizmus elterjedtségét (ami ahhoz vezet, hogy az attérés nem jelent
drasztikus torést az érintett személy[ek] életében és valldsos gyakorlatdban), illetve azt a
tényt, hogy a leginkdbb idegen, fehér hittérit6k daltal mlkodtetett keresztény misszids
tevékenységgel szemben az iszldmot elsGsorban helyi, fekete-afrikai muszlimok terjesztik — ez,
mint munkamban leirom, gyakran vezetett ahhoz a percepciéhoz, hogy a kereszténység ,a
fehér ember valldsa”. Ehhez azonban fontosnak tartom hozzatenni, hogy az utdbbi
sztereotipia leginkdbb a gyarmati korszakban volt elterjedt, s a fliggetlen afrikai dllamokban
sokkal kevésbé jellemz6 (b6vebben Id. még IsicHel 1995: 325-333).

2.3. Mddszertani és formai szempontok

Koszonettel kell nyugtdznom a mddszervalasztasomat illet6 pozitiv kommentart. Minthogy a
régiorél valdban nincs magyar nyelv(i 6sszefoglalds, alapvetGnek tartottam a longue durée
vizsgalddast, ugyanis nem pillanatfelvételt és nem is egy-egy kisebb teriilet behatébb
vizsgalatat, de nem is torténelmi események puszta attekintését kivdantam adni, hanem a
valéban altaldnosnak és tartdsnak mondhato jellegzetességek azonositasat és bemutatasat.

Tlske Laszl6 opponensi véleményében kitér az atirds kérdésére is, amely egyfajta
orokzold kérdés az orientalisztikai szakirodalomban, de hozzatehetjik, hogy az
afrikanisztikdban is. A kett6 teriilet metszete pedig Ujabb sajatos problémak sorat veti fol,
amelyeket hosszan targyalok munkdm bevezet6 részében. Harom alapvetdé szemponthoz
igyekeztem tartani magam az atiras kialakitasa soran: kdvetkezetesség, felismerhetdség és
olvasé-bardt megoldasok. Meg kell azonban jegyzenem, hogy a maradéktalan
kovetkezetesség lehetetlennek bizonyult, mert maguk az érintett kulturdk sem teljesen
kovetkezetesek a kiilonb6z6 széalakok hasznalataban (pl. arab nyelvjarasi és klasszikus formak
valtogatdsa, kilonb6z6 nyelvek hangtananak megfeleld névalakok egyidejl hasznalata, stb.).

Opponensi véleményében Tiske Laszl6 javasolja egy részletes mutatd és egy
fogalomtar elkészitését a disszertacid konyv formdaban torténé megjelentetéséhez. Ez utdbbi
id6kozben megtortént, de kiilonb6z6 — jobbara technikai jellegli — okokbdl a javasolt
kiegészitések csak részben valdsultak meg. Nyilvdnvaléan hasznos lett volna példaul
térképekkel kiegésziteni a szoveget, s nehéz lenne vitatni egy glosszarium hasznossagat is;
ezek elkészitésére azonban nem kerlilt sor. A részletes targy- és névmutato azonban elkésziilt,
igy az Avicenna Kozel-Kelet Kutatasok Intézete DOCUMENTA ET MONOGRAPHIZ sorozatanak X.
koteteként konyv alakban megjelent disszertacid (SzomBATHY 2021) szovegében kénnyebben
kereshet6k a fogalmak és nevek.



Tuske Laszlo véleménye szerint ,[n]agyivii tovabbi kutatasi programot - s6t,
programokat - olvashatunk ki a munkabdl,” ami annyiban helyes megfigyelés, hogy — az eddig
emlitettek mellett — valéban egy sor itt rovidebben targyalt témakort kivanok a jovében
részletesebben is koriljarni kilonb6zé tanulmanyok keretében. A teljesség igénye nélkil
harom ilyen témat szeretnék itt emliteni. Példaul tanulmanyozdsra mélténak tartom a
majarab térzs genealdgiai hagyomanyait és eredetmondait, amelyek vizsgalata — mint fontebb
jeleztem — katasztrofalis szinvonalon valdsult meg az eddigiekben Magyarorszagon, jollehet
olyan témardl van szd, amely egyszerre kapcsolddik a nemzeti tudomanyos hagyomanyhoz és
a nemzetkozi afrikanisztika, illetve iszldamkutatds tobb |ényeges témakoréhez. Az Gskultuszok
tovabbélése muszlim kdzegben és ezek muszlim reformista kritikai egy masik olyan témakor,
amelyet a jov6ben részletesebben is kutatni kivanok; ez a téma egyébként dsszekapcsolddik
egy masik kutatdsommal, sajat délkelet-azsiai néprajzi gyljtésemmel, amelyet az indonéziai
Celebesz szigetén folytattam az utdbbi évek sordn, s amelyben az 6so6k kultusza szintén
kdzponti jelent&séggel bir, akarcsak a muszlim fundamentalizmus ezt érint§ kritikdi. S
végezetil a kés6bbiekben monografikus formaban is targyalni kivanom a szinkretizmus
jelenségét az iszldm népi valldsossagban, illetve a muszlim vallasi elit viszonyuldsat e
jelenséghez: uUgy gondolom, ez szintén régi addssdga az iszldam kulturdval kapcsolatos
magyarorszagi (és részben a nemzetkozi) kutatdsoknak.

3. Voigt Vilmos:
3.1. Mddszertan és az Afrikan kivili kulturalis parhuzamok kérdése

Munkdm szerkezetének targyaldsanal Voigt Vilmos alapvetéen elfogadhaténak nevezi a
valasztott felosztast, de joggal emliti meg, hogy egy-egy témakor egészen mas sorrendben is
megkozelithet6 lett volna. Mint észrevételezi, a disszertdcid6 nem komparativ vagy
tarsadalomtipolégai, sem pedig nyelvtipoldgiai rendszerl md. A szerkezet kérdésén munkam
soran sokat kellett toprengenem, mert a szertedgazd anyagbdl egyaltaldn nem adddott
magatdl értet6d6 mddon egy bizonyos elrendezés, igy voltaképpen mar a munkam szerkezete
is egyfajta értelmezésnek mindsilhet bizonyos pontokon. Példaul ilyen a rabszolgasag és a
rasszizmus egyazon részen belilli, egymas utan kovetkezd targyaldsa, ami azt a
meggy6z6désemet tiikrozi, hogy a két jelenség szorosan 6sszefligg, és a rasszista jellegli
eléitéletek — legaldabbis Afrikdban — nem a bdrszinnel, hanem sokkal inkabb a tarsadalmi
helyzettel (kozelebbrél a szabadok és rabszolgak kdzti anyagi és jogi kiilonbségekkel) fliggenek
Ossze.

Voigt Vilmos figyelemremélténak nevezi a szamos egyezést — kdzvetlen, kimutathaté
kapcsolat hijan is — az afrikai és a vilag egyéb részeirdl szarmazo kulturdlis jelenségek, adatok
kozott. Taldn ez is erGsitheti véleményem szerint azt a részletesen targyalt konklizidmat, hogy
onallé ,afrikai iszlamrél” beszélni képtelenség: nagyon hasonld folyamatok, jelenségek
zajlottak, zajlanak az afrikai kontinensen is, mint az iszlam vildg egyéb részein. Bizonyos
esetekben azonban az egyezések inkdbb latszélagosak. igy példaul opponensem egy helyen
arrél ir, hogy munkamban ,,az afrikai iszlam tuddsok és papok jé (olykor kivald felkésziltségét
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rendszerint hangsulyoz[om]”. Nem |lényegi megjegyzés a részemrél, de idekivankozik, hogy a
,papok” szot egyaltalan nem hasznalom a muszlim vallasi elit leirasara — az iszldmmal
foglalkozé szakirodalom zomével egyetértve —, ugyanis papsag a sz6 keresztény értelmében
nem létezik a (szunnita) iszldmban. Tobb okbdl sem: a muszlim valldsi elitben nincs egyértelmd
hierarchia, nincs hivatalos szervezet, nincs kinevezés, nincs egyértelmd hatara a vallasi elit
korének, stb. llyen értelemben a ,vallasi elit” az iszlam vilagaban képlékeny fogalom, s ebbdl
a szempontbdl az ,ortodoxia” fogalmahoz hasonlithatd, amely szintén nehezen alkalmazhaté
aziszlam vallasi hagyomany leirdsdara. A ,papsag” ajanlott terminoldgiai alternativai a szunnita
iszlam targyaldsakor: ,vallastuddsok, vallasi elit, irastudok” vagy akdr az arabbdl — torok
kozvetitéssel — atvett ulema (‘ulama’) terminus.

Az opponensi vélemény — nyilvanvaléan nemcsak, s6t nem is els6sorban munkam
alapjan — arra a kovetkeztetésre jut, hogy ,a kozépkori iszlam rendszeresen nem érdekl6dott
az eurdpai eszmék irant. (Ennek reciprokja pedig igazan szérvdnyos (Raymond Lullus
kivételével)”. Raymond Lullus — vagy katalan névalakban Ramon Llull — jél beszélt és olvasott
arabul, ismerte az iszlam irasbeli hagyomanyat, és keresztény apologetikai mdveit muszlim
kdzdnségnek is szanta. Meg kell jegyezni azonban, hogy a kdzépkori muszlim apologetika
szerzGi gyakran ugyancsak jol ismerték a keresztény dogmatikdt. A kozépkori iszlam
hagyomanyban az eurdpai 6rokség iranti érdekl6dés mégis elsGsorban az ékori gorog filozéfia
és természettudomanyok (féldrajz, orvostudomany stb.) irdnti érdeklédés formajat oltotte,
amelynek miiveit szdzdval forditottak arabra, s amelyek koziil sok csak arab kozvetitéssel
maradt rank késébbi latin forditdsokon keresztil. (B6vebben Id. GuTAs 1998, magyar nyelven
pedig Mardéth Miklés szdmos munkajat.) Bar a gorog hagyomany iranti érdeklédés csak a
muszlim irdstudd értelmiség egy részére volt jellemz8, korantsem elhanyagolhaté hatast
gyakorolt a muszlim kultdrdra, amelynek kovetkezményeit szdmos tudomanyteriileten, még a
valldstudomanyban is megfigyelhetjik. Mivel afrikanisztikai témaju disszertaciordl van szo,
példaként egy fekete-afrikai érdekességet emlitek meg e ponton. 1826-ban Hugh Clapperton
angol utazé arrél szamolt be, hogy a korabeli nigériai teokratikus allam, a Szokotdéi Kalifatus
uralkodéja, Muhammadu Bello jél ismerte Eukleidész Elemek cim{ miivének kommentalt arab
forditasat (Kitab tahrir usdl al-handasa), amelynek Mekkdban vasarolt kézirata meg is volt
csaladi konyvtaradban (ZasLavsky 1984: 296).

3.2. Hidnyossagok

Munkamban természetesen bizonyos hidnyossagokat Voigt Vilmos opponensi értékelése is
azonosit — részben a felhasznalt forrasanyagokat, részben bizonyos témakat illetéen. igy
példaul megjegyzi, hogy a disszertacié témaja annyira szertedgazé (akar csak a cimben
szerepl6 két kulcsszot tekintve), hogy bizonyos témakordk nincsenek kifejtve; ilyen példaul a
vizualis kultura, a mivészet, a zene és (talan kevésbé) az irodalom. Bar munkam nyilvanvaléan
szamos kiilonb6z6 tudomanyag hataran mozog — az atfogd témabdl addddan ez sziikségszerd
—, Voigt Vilmos megfogalmazasa szerint ,[v]oltaképpen a vartnal (lehetségesnél) joval
kevesebb az etnografia és szocidlantropoldgia a disszertacidban”. Ezzel egylitt azt hiszem,
szamos fejezet targyal kifejezetten etnografiai és antropoldgiai témakoroket; ilyen példaul a
népi valldsossdg és a szinkretizmus, a magia és varazslds, az eredetmonddk, a
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tarsadalomszerkezet vagy éppen az apa- és anyaagi leszarmazas és a kiilonb6z6 rokonsagi
rendszerek manipuldldsanak kérdése. Ellenben teljesen jogos megjegyzés Voigt Vilmos
részérél az, hogy munkdm nem ad nemzetkozi vagy magyar tudomadnytorténetet. Féleg
terjedelmi okokbodl ez szandékos dontés a részemrél a nemzetkdzi tudomanyos el6zményeket
illetéen, a magyarorszagi kutatastorténet esetében pedig még prdzaibb az ok, amit meg is
indokolok szévegemben: egész egyszerlien szinte egydltaldn nincs mit Osszefoglalni e
témakorben. Relevans kérdéseket érint helyenként tébb fontos szerz6 munkdssaga, igy pl. a
jelenleg is aktiv Sarkany Mihaly, Zempléni Andras vagy T. Horvath Attila, illetve a sajnos mar
elhunyt Flssi-Nagy Géza és Ecsedy Csaba. A nemzetkozi tudomdanytorténet attekintése
megitélésem szerint fontosabb témak el6l vette volna el a helyet (az MTA doktori disszertacidk
esetében létezik maximalis terjedelmi korlat), s ezért ugy itéltem meg, hogy az altalam
folhaszndlt, meglehetésen bdséges (Voigt Vilmos megfogalmazdsaban ,hatalmas”)
szakirodalom — bar teljes nyilvdn nem lehet — nagyjabdl segit eligazodni a legfontosabb
relevans kutatasi el6zmények terén. A sokkal nagyobb szdmu angol és francia munka mellett
német nyelv(i munkdkat (kisebb szdmban) igen, de orosz nyelv(i forrdsanyagot sajnos nem
haszndltam, s bdar Voigt Vilmos nagylelklien ezt a csekély méretli rendelkezésre allé
forrasanyagnak tulajdonitja, valéjdban ez hidnyossag s leginkdbb a kényelmesség eredménye,
ugyanis oroszul lassabban és nehezebben olvasok. A kivalé orosz — és régebben a szovjet —
afrikanisztika egyértelmlien megérdemelné az attekintést e témdban is. Az opponensi
vélemény itt taldan tdl nagyvonali velem szemben. Ugyancsak jogosan emliti Sik Endre
négykotetes Afrika-torténetének hianyat a bibliografiabdl, akarcsak az UNESCO General
History of Africa (nagyrészt afrikai szerz6k altal irt) sokkotetes referenciamunkat. Mindkett6t
ismerem és kivalénak tartom; az utdbbit rendszeresen hasznalom, Sik Endre munkdjanak
olvasdsa soran pedig ma mar egyszer( rutin kell legyen a marxista zsargon és ideoldgia
figyelmen kivil hagyasa, tényanyagat tekintve ugyanis kivaldan haszndlhaté 6sszefoglald md.

Voigt Vilmos opponensi véleményében azt is megjegyzi, hogy indoklasra szorult volna
legaldbb réviden, miért nem foglalkozom Madagaszkarral. Ezt valdban nem indoklom meg
szovegemben, ami egyértelmd hiba, igy e helyen megteszem. Madagaszkar kultirai tobb
szempontbdl is margindlisak az afrikai muszlim kultdra szempontjabdl. Egyrészt csekély aranyu
és létszamu a muszlim kisebbség, noha gyokerei régre mennek vissza, mint a sorabe iras
torténete is arulkodik rola a sziget délkeleti részén, a — nem muszlim vallasi — antemoro nép
korében (ld. BEAUJARD 2007). Mdsrészt a madagaszkdri népesség jelentls részben délkelet-
azsiai eredetl és kevésbé kapcsoldodik az afrikai kontinens népeihez. A muszlim kisebbsag
leginkdbb Mahajanga (szuahéli nevén Majunga) varos kornyékén él, ahol viszont jobbdra a
Comore-szigetekrél érkez6 és szuahéli nyelv( afrikai népesség telepedett le, akiktdl a sakalava
népcsoport egyes szomszédos elemei atvették az iszldm vallast. A legkdzelebbi terilet,
amelyrél viszonylag bévebben sz6t ejtek, a Comore-szigetek, ahol egyébként él egy sakalava
nyelvvaltozatot (kibushi) beszélé (bar nagyrészt afrikai eredet(i) kisebbség (vallasi életikrdl
b6vebben Id. pl. LamBEK 1993).

Az dltalanos értékelés utdan Voigt Vilmos kilonosen értékes megjegyzésekkel
kommentalja a dolgozat bizonyos konkrét témait. Az afrikai torténelem szdbeli forrasainak
témakorében példaul észrevételezi a magyar és idegen nyelvl szakirodalom egyes fontos
munkainak hianyat. Jan Vansina A szdjhagyomdny: Tanulmdny egy térténelmi mddszerrdl
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cimmel magyarul is megjelent kit(in6 és alapvetdé munkaja (VANSINA 2020) valoban emlitést —
de inkdbb feldolgozast — igényelt volna, bar a disszertacid leaddsakor a magyar verzi6 még
nem jelent meg, igy csak az eredetit lehetett volna hasznalnom. Ez vitathatatlanul hidnyossaga
a szovegnek. Hasonldképpen jogosnak kell tartanom Voigt Vilmos folvetését néhany tovabbi,
potencialisan relevans szerz6 munkaival kapcsolatban, illetve az afrikai epika és szinjatszas
témadjanak targyalasdval kapcsolatban. A szdbeli hagyomanyok dltaldnos attekintéséhez
hasznosnak bizonyulhatott volna mind Ruth Finnegan, mind Samuel-Martin Eno Belinga
némely munkaja, még akkor is, ha nem kifejezetten az afrikai muszlim terileteket érintették
kutatdsaik. Biernaczky Szilard az afrikai epikus hagyomanyokrél és a Szungyata-eposzrol sz6l6
munkai talan ugyancsak érint6legesen relevansak lehettek volna, am 6 legjobb tudomasom
szerint nem foglalkozott e hagyomanyok iszlam kulturalis hatterével, ami az én munkam
legfontosabb szempontja. (Munkdmban viszont felhaszndltam mads, inkabb az iszlam vallas
jelenlétére 6sszpontosité miveket a Szungyata-eposzroél, igy pl. CONRAD 1985.) A Bana Hilal
eposzrdl ellenben szoélok disszertaciomban — bar nem a szajhagyomanyrdl, hanem az
eredetmondakrdl sz6lé részben —, s6t nemcsak az arab népi epikardl szél6 kitliné monografiat
(CONNELLY 1986) hasznaltam fol e kérdésben, hanem egy érdekes fekete-afrikai —a csadi shuwa
arabok nyelvjarasaban gy(jtott — Band Hilal-eposz szovegvaltozatot (PATTERSON 1930) is arab
eredetiben (ld. SzomBATHY 2021: 49-50). Mindezzel egyltt jogosnak fogadom el Voigt Vilmos
hidnyérzetét, amikor megjegyzi: ,Szombathy nem foglalkozik komparativ vagy tipolégiai
parhuzamokkal [az afrikai szovegek folklorisztikai vizsgalatanak terén] pedig ilyenek vannak.
Es ha nem is kdzvetlenill az iszldam afrikai elterjedéséhez tartoznak, legaldbb meg lehetett
volna emliteni ezt a kutatasi tavlatot.” Ezt a kérdéskort valdban alig-alig érintem, de taldn
valdban érdemes lett volna, tekintettel a szdbeli forrdsok kiemelkedd fontossagdra az afrikai
torténelem rekonstrualasaban — amely tényt egyébként emlitem munkamban.

Végezetiil még egyszer meg kivanom koszonni mindharom opponensemnek munkdm
figyelmes attekintését és lényegi folvetéseiket.
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