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I. A kitiizott kutatasi feladat révid dsszefoglalasa

Ertekezésemben a mahayana buddhizmus egyik legterjedelmesebb szent iratat, a
Buddhavatamsaka-sitrat vizsgalom. A satra csak kinai és tibeti forditasokban maradt fenn,
eredeti szanszkrit nyelven csak két fejezet, a Dasabhumika-sitra és a Gandavyitha-siitra
0rz6dott meg. Feltehetden kordbban 6nalld siutrak egybeszerkesztésével és kibdvitésével jott
létre a Buddhavatamsaka-sitra. Indidban nem talalunk olyan miivet, amely utalna ra, csak
egyes fejezeteibdl idéznek, igy valoszinlleg nem Indidban keletkezett, hanem Belso-
Azsiaban.

A kinai forditasok alapjaul szolgédld szanszkrit kéziratok Khotanbodl érkeztek, igy
elképzelhetd, hogy ebben az odzisvarosban allitottak Ossze, amely a Selyemut egyik viragzo
buddhista kozpontja volt az elsé évezredben. A Buddhavatamsaka-siitrdt elészor 1.5z. 420-ban
forditotta le kinaira Buddhabhadra, majd i.sz. 699-ben Siksananda. A 6. szazadtol kezdve
egyre nott a sitra irdnti érdeklddés, kinai szerzetesek kommentarokat irtak hozza, s igy jott
létre a Huayan £ & iskola, amely a kinai buddhizmus egyik nagyhatasu iskol4ja. A
Buddhavatamsaka-sutrat a 9. szdzadban forditotta tibetire két indiai mester Jinamitra és
Surendrabodhi egy tibeti mester, Ye-shes-sde segitségével, bar a mti Tibetben nem fejtett ki
olyan hatast, mint Kinaban, a tibetiek példaul soha nem irtak kommentart a satrdahoz.

Kutatasom  alapvet6 célkitizése a  Buddhavatamsaka-sitra  kiilonb6z6
szovegvaltozatainak Osszehasonlitasa, illetve kinai kommentarjainak vizsgalata volt. A
vizsgalandd anyag tobb ezer oldalt tesz ki, egy mindenre kiterjedd elemzést tehat
természetesen lehetetlen lett volna egyetlen értekezés keretein belil elvégezni, igy
dolgozatomban a sutra keletkezésének és a kommentariras hagyomanyanak bemutatasa utan
két fontos buddhista fogalom, az alayavijiiana és a tathagatagarbha jelentéseit vizsgalom a
Huayan buddhizmusban. Az alayavijiiana a Yogacara iskola kozponti fogalma, a tudatossag
legmélyebb, nyolcadik szintjét nevezik igy, amely raktdrozza a korabbi cselekedeteink
eredményeképpen keletkezett karmacsirakat, a tathagatagarbha (vagy tathagata-1ényegiség)
pedig az a minden 1ényben megtalalhatéd lehetdség (potencialitas), hogy buddhava valhat. A
kinai buddhizmusban a tathagatagarbha kifejezés sz6 szerinti forditasa a rulaizang 13X,
am a Buddha-természet (foxing fffi ) terminust gyakrabban hasznaljak.

Az alayavijiiana és a tathagatagarbha kozti kapcsolat az indiai buddhista irodalomban
nem egyértelmii, helyenként azonossagukrol, mashol kiilonbozdségiikrdl olvashatunk. Az

alayavijiiana nemcsak a pozitiv cselekedetek karmacsirdit tartalmazza, hanem a negativ
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cselekedetekét is, igy a kinaiak nem tudtak azonositani a tathdagatagarbhaval, amely szerintiik
a vilag végso tiszta eredetét tdmasztja ald. A Huayan iskola a Yogacara két korai kinai
iskolajanak, a ffsm Dilun #iFR és Shelun & iskolak orokdse, amelyek a tudat végsd tiszta
jellege mellett foglaltak allast. A Huayan iskola masodik patriarkajanak, Zhiyannek #4 ik
(602-668) volt a kortarsa Xuanzang % #t (600-664), aki Indidban kivaléoan megtanult
szanszkritul és jartassagot szerzett a Yogacara indiai iskoldjanak tanaiban. Kindba visszatérve
tudasanak koszonhetden a csaszar is nagy becsben tartotta, s az udvarban, illetve azon kiviil is
a buddhizmus szaktekintélyévé valt. Az altala képviselt Yogacara tanok azonban jelentésen
kiilonboztek a korai kinai Yogacara iskolak és a Huayan iskola tanait6l. Xuanzang nem
tekintette a Tathagatagarbha tanitasokat a Yogacara részének, igy szamara a valdsag végso
alapja az alayavijiana volt, tehat az 6 értelmezése szerint a 1ények létezése nem vezethetd
vissza egy abszolut tiszta tudatossdgra. A masik fontos kiilonbség, hogy Xuanzang az indiai
buddhizmus tanitasa szerint azt vallotta, hogy vannak olyan lények (az icchantikdk), akik
soha sem valhatnak buddhava. Ez szoges ellentétben allt a buddhasag meglétének
egyetemességével, amely elképzelés a kinai buddhizmusban ekkorra mar altalanosan
elfogadotta valt.

Az indiai buddhizmusban a Tathagatagarbha tanitasok gyakran a Yogacara tanitasokkal
egyiitt jelennek meg, 6nalld iskolaként nem tartjdk szdmon. A kinai buddhizmusban azonban
a buddhista tanokat rendszerez$ panjiao F| % elméletekben gyakran kiilon, fliggetlen
iskolaként téinnek fel. A Huayan buddhizmus panjiao elméletének sajatossaga, hogy a
Xuanzang altal képviselt Yogacara tanitasokat alacsonyabb szintre helyezi, mint a
tathagatagarbha tanitasokat. Mlivemben azt is vizsgalom, hogy a Buddhavatamsaka-sitrdban
hol jelennek meg a Yogacara és a Tathagatagarbha tanitasok, s ezeket a kinai kommentatorok
hogyan értelmezik. A Yogacara tanitdsok a hagyomany szerint két helyen tlinnek fel a
sutraban. Az egyik, amely a buddhizmus kozkedvelt szlogenjévé valt, azt allitja, hogy a
,harom vilag csak-tudat.” A masik egy tiz versszakbol allo szakasz, amely Kelet-Azsidban
,,Csak-tudat versként” valt ismertté. Ez a passzus azt allitja, hogy a tudat olyan, mint a festo,
mivel megfesti a kiilsd targyakat. A Tathagatagarbha tanitas explicit moédon nem fordul el6 a
sutraban, de A Tathagata megjelenése a vilaghan cimii fejezet azt tanitja, hogy valamennyi
Iényben megtalalhaté a Tathagata (Buddha) bolcsessége, csak a tudatlansaguk miatt ezt nem
ismerik fel. Takasaki Jikido japan kutato ugy vélte, ez a gondolat a Tathagatagarbha tanités

eléfutara. Ertekezésemben részletesen foglalkozom ezekkel a szakaszokkal.
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A Yogacara ¢és Tathagatagarbha tanitdsok nemcsak a buddhista filozofia szempontjabol
fontosak, hanem a buddhista gyakorlat szamara is nagy jelentdséggel birnak. A kinai
buddhizmus egyik sajatos tanitdsa a hirtelen megvilagosodds, amelynek alapja a
Tathagatagarbha tanitds. Mig az indiai buddhizmusban azt valljdk, hogy nagyon sok id6
sziikséges ahhoz, hogy valaki buddhava valjon, hossz idén keresztiil kell gyakorolnia a
buddhizmust, és nagyszamu erényes tettet kell végrehajtania, addig a kinai buddhizmus Chan
iskoldja szerint elég meglatni a benniink rejld buddha-természetet ahhoz, hogy
megvilagosodjunk. Dolgozatomban bemutatom, hogy a Huayan iskola miként érvel a

gyakorlat fontossaga mellett a megvildgosodas atélése utan.

Il. Az elvégzett vizsgalatok, kisérletek rovid leirasa, a feldolgozds modszerei

Dolgozatomban filologiai modszerekkel vizsgalok kinai és tibeti nyelvii klasszikus
forrasokat, amelyek az i.sz. 3. és isz. 10. szazad kozott irodtak. A mivek tobbsége
megtalalhaté a tibeti, illetve a kinai Buddhista Ké&nonban. A forrasaim tobbségénél a
kanonikus szoveget haszndlom, mert a kinai buddhista kdanon Taisho kiadasa, amely a
nemzetkdzi tudomanyossagban elfogadott és haszndlt gylijtemény, maga is rendelkezik
szovegkritikai hivatkozasokkal. E kiadas alapjan késziilt el a CBETA (Chinese Buddhist
Electronic Text Association) digitalis kiadas, amely megérzi a Taisho kiadas szovegkritikai
megjegyzéseit, de ezeket tjabbakkal is Kiboviti. Az értekezésemben hasznalt kinai forrasok
ebbdl a digitalis gylijteménybdl szarmaznak.

Doktori értekezésem alapvetéen nem szovegkritikai kiadéas, azonban két fejezetben
ilyen vizsgalat is talalhato. A masodik fejezet masodik részében a Dunhuangban fennmaradt
Buddhavatamsaka/Huayan szovegeket mutatom be. A kutatdsaim szempontjabol kozponti
szerepet jatsz6 Baowang rulai xinggi pin £ £ 0 ¥ & cimii fejezet Dunhuangban
fennmaradt kéziratait Osszevetettem a Taisho kiaddsban megdrz6dott hagyoményos
szovegvaltozattal. A masodik szamu melléklet tartalmazza ugyanezen  fejezet tibeti
valtozatanak egy részletét is, amely a Tathagatagarbha tanitas eldfutaranak tekinthetd. Ez a
kiadas a Londoni Kanjur szovegének atirasa, amelyet a kovetkezd kiadasokkal vetettem
egybe: Berlin, Derge, Kawaguchi, Lhasa, Narthang, Nyingma, Peking, Phug brag, Stog. Ha
tobb valtozat azonos modon tér el, akkor azt a l1abjegyzetben tiintettem fel, az egyedi eltérések
a végjegyzetbe keriiltek.

Kutatasom kiindulé forrasa a fent emlitett Buddhavatamsaka-sitra két kinai és egy

tibeti forditdsa volt. A siatra elemzésekor elsé Iépésként a harom kiilonboz6 verziot
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Osszevetettem, hogy kimutassam a forditasokban talalhato kiilonbségeket. Néhany esetben az
onallé miként leforditott fejezeteket is bevonom a vizsgéalatba, mivel ezek ujabb valtozatokat
hozhatnak. A kinai és tibeti nyelv szerkezetébdl fakado kiilonbségek miatt helyenként jelentds
eltérések tapasztalhatok a tibeti és kinai forditasok kozott. A tibeti forditas ugyanis pontosan
koveti a szanszkrit eredeti nyelvtani szerkezetét, igy helyenként nehezen értelmezhetd, illetve
nem egyértelmii, de éppen ezért a szoveg arnyalt. A kinai nyelvben a ragozas hianya miatt
nincs lehetdség ilyen fajta tobbértelmiiségre, igy a szovegek is érthetobbek, bar a jelentés
ennek kovetkeztében szegényebbé valt.

Az értekezésben vizsgalt kifejezések (csak-tudat, alayavijiiana, tathagatagarbha,
természet-keletkezés stb.) eléforduldsait a CBETA digitalis kiadas kereséjének segitségével
azonositottam, S ezek alapjan rekonstrualtam, hogy a sitra és a Huayan szerzetesek milyen
jelentésben hasznaljak ezeket. A sitra esetében nemcsak a tibeti és kinai parhuzamos
szovegekre tdmaszkodtam, hanem azt is vizsgéaltam, hogy az illetd kifejezés hogyan
értelmezhetd tagabb szovegdsszefiiggésben. A Huayan iskola szerzetesei tobb kommentart is
irtak a Buddhavatamsaka-sitrahoz, igy ezek segitségével azt is vizsgaltam, hogy a sitrdban
eléforduld, a téma kutatdsdnak szempontjabol fontos passzusokat a kinaiak hogyan
értelmezték, mennyire az eredeti jelentés feltarasa volt a céljuk, vagy inkabb sajat gondolataik
alatamasztasahoz kerestek szoveges bizonyitékokat a szentnek szamito iratokban.

A Huayan iskola tanitasait a nyugati irodalomban altalaban egységesnek szokas tartani.
Véleményem szerint ez a nézet nem teljesen allja meg a helyét, ezért dolgozatomban azt is
vizsgaltam, hogy a kiilonbdz0 szerzetesek ugyanazt a tanitdst hogyan magyardzzak, és
magyarazataik mennyiben térnek el egymastol. Helyenként részletesen Osszehasonlitottam
azt, ahogy egy-egy passzust magyaraznak, egy-egy Osszetettebb tanitas esetén pedig tablazat
segitségével szemléltettem a kiilonbségeket.

Az elsddleges forrasok vizsgéalata mellett természetesen tdmaszkodom a nemzetkozi
szakirodalomra, bemutatom, hogy a nyugati, japan ¢€s kinai kutatasok milyen eredményekre
jutottak az altalam vizsgalt kérdésekben. Egyrészt masok altal is mar vizsgalt elsddleges
forrasokat hasznélok, masrészt 0j forrasokat is bevonok a vizsgdlatba. A régi forrasok Uj
értelmezésével, illetve az 1) forrdsok elemzésével probalok az eddigi eredményekhez képest

Uj vagy eltéré kovetkeztetéseket levonni.
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I1l. Az j tudomanyos eredmények tételes dsszefoglalasa

A Buddhavatamsaka-siutrat bemutatdé masodik fejezet az elsddleges és masodlagos
forrasok segitségével minden eddigi Osszefoglalonal atfogdbban mutatja be a témat.
Kiilondsen fontos megemliteni, hogy a tibeti forrasokrol semmilyen kutatds nem késziilt még,
igy ezen a téren dolgozatom uttorének szamit. A Derge-kiadas kolofonjabol megtudhatjuk,
hogy két szoveghagyomany kiilonboztethetd meg: egy kinai és egy indiai. A kinai
katalogusokban taldlhatunk olyan allitast, amely szerint a tibeti valtozat a kinai forditasbol
késziilt. A fennmaradt tibeti nyelvii szoveget tobb helyen Osszehasonlitottam a kinai
forditasokkal, s egyértelmtinek tiinik, hogy a tibeti forditds alapjdul nem a kinai szdveg
szolgalt, hanem az eredeti szanszkrit szoveg. A kinai forditds, amelyr6l a Derge-kiadas
emlitést tesz, teljes egészében biztosan nem maradt fenn, esetleg a dunhuangi kéziratok kozt
maradhattak fenn toredékek beldle. A Buddha megjelenése a vilagban cimii fejezet tibeti
szOvegérol szovegkritikai kiadast készitettem. Terjedelmi okok miatt ebbdl csak az
értekezésemhez szorosan kapcsolodo szakaszt épitettem be a dolgozatomba mellékletként. Az
egész fejezet szovegkritikai kiadasa Tokioban fog megjelenni az International Institute for
Buddhist Studies gondozasaban. A Buddhavatamsaka-sitra tibeti szovegének ez az els6
szovegkritikai kiadéasa.

Dunhuang a kinai buddhista kéziratok kincsestara, igy a témaval foglalkoz6 a kutatok
szamos sutrat megvizsgaltak mar, a kéziratokat dsszehasonlitottdk az athagyomanyozoddott,
nyomtatott kanonokban megmaradt szovegekkel. A Buddhavatamsaka-sitrat ugyanakkor
még nem vizsgaltak, igy dolgozatomban el8szor mutatok ra a kiilonbségekre. Habar a tobbi
stitrahoz hasonldan nagyon jelentds eltérések nem talalhatok a kézirat és a szoveghagyomany
kozott, ezek a kéziratok fényt vethetnek arra, hogy milyen céllal késziiltek a Dunhuangban
hatalmas mennyiségben taldlt kéziratok. A kéziratok elemzésébdl kideriil, hogy hivatasos
masolok dolgoztak, akik feltehetden masok megbizasabol készitették ezeket a kéziratokat
azzal a szandékkal, hogy az adomanyoz6 sajat maganak vagy €16, illetve elhunyt csaladtagjai
szamara érdemeket gylijtson, s igy halala utan jobb ujjasziiletés varja. A néhany fennmaradt
kolofon is alatdmasztja azt, hogy a kéziratokat felajanlasi céllal készitették.

A dunhuangi szovegek arra is fényt vetnek, hogy a Huayan buddhizmus nem csupan a
buddhista filozofia irdnt érdeklédd elit irdstudok és tudds szerzetesek érdeklddésére tartott
szémot, hanem a nagyobb néptomegek vallasgyakorlatanak is részévé valt. Ezt tdmasztja ala
az is, hogy mas népszeri siutrakhoz hasonldoan a Huayan jinghez is készitettek olyan

gylijteményeket, mint példdul a Da fangguang fo huayan ganying zhuan K J& {3 3 fik 48 &
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JE# amelyek a Huayan jinghez kapcsolodd csodas torténetekrél szamoltak be. Ezek a
torténetek olyan eseményeket mesélnek el, amelyeknek fohdse a Huayan jinget masolta vagy
recitalta, s ennek kovetkeztében csodakat tapasztalt meg, példaul élete csodas modon jobbra
fordult. Erdekes, hogy ezek a torténetek még a sitrdhoz kommentart ird szerzetesek
miuveiben is feltinnek, igy akartdk a Huayan buddhizmus népszeriiségét ndvelni a hivok
korében. A torténeteket elemezve kimutattam, hogy ezek miként tiikkrozik a Huayan iskolaban
bekovetkezett valtozasokat. Chengguan 7 ¥ (738-839) kordban a Chan buddhizmus mar
nagy népszeriiségnek drvendett, igy 0 azokat a csodas torténeteket is 0sszegyiijtotte, amelyek
a hivok meditacios gyakorlata soran torténtek meg.

A dolgozatomban azt is vizsgdlom, hogy a kinai szerzetesek miként magyarazzak a
sitrat, mennyire az eredeti szdveget interpretaljak, s mennyire csak iiriigyként szolgal az
eredeti szoveg sajat gondolataik kifejtéséhez. Megdllapitottam, hogy a kommentéatorokat
egyrészt a pontos filologiai magyarazat jellemzi, feltarjak a sitra egyes szakaszainak eredeti
jelentését a sitra egészének kontextusaban, ugyanakkor olyan muvekkel hozzak kapcsolatba,
amelyek tulmutatnak a sifra eredeti jelentésén, s igy a sitrat mas kontextusba is helyezik.

Részletesen elemzem két fontos huayan kifejezést, a faxiangzongot és a faxingzongot.
Korabbi kutatok véleménye szerint a faxiangzong az indiai Yogacara iskolara vonatkozik, mig
a faxingzong a kinai Yogacara iskolara. A vonatkozd passzusok Osszegyiijtésével ¢és
elemzésével kimutattam, hogy a faxingzong kifejezést Fazang alkotta meg, s valoban a
Xuanzang altal képviselt indiai Yogacarara utal. A faxingzong kifejezést viszont a
szakirodalomban megtalalhaté hivatkozassal ellentétben nem Fazang, hanem Chengguan
alkotta meg, s eredetileg a Madhyamaka iskolara vonatkozott, amelyhez késébb
Tathagatagarbha tanitdsokat is hozzarendelt. Chengguan kommentarjabol leforditok egy
szakaszt, amely bemutatja, hogy Buddha tudatanak létezésér6l a faxingzong és a faxiangzong
milyen eltéré nézeteket vallott. Chengguan mind a két allaspontot részletesen ismerteti, majd
cafolja, s végil kifejti, hogy a Huayan iskola allaspontja a faxingzong és faxiangzong
harmonizaldsa. A dolgozatomban ko6zolt forditas az elsé nyugati nyelvii forditds Chengguan
kommentarjabol.

Dolgozatomban bemutatom, hogy a Yogacara és a Tathagatagarbha tanitasok
Osszefoglalasara a Huayan iskola két elméletet is kidolgozott: az egyik a csak-tudatossag tiz
szintje (shi zhong weishi —+ = ME ), a masik a természet-keletkezés (xingqi ft & ).
Részletesen elemeztem ezt a két fontos Huayan tanitist, Osszegyijtottem a vonatkozo

passzusokat a kinai mesterek miiveibdl, s ezek alapjan értelmeztem a két tanitast. Kordbban
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ilyen alapos, részletes elemzést még nem végeztek. Kimutatom, hogy e fontos Huayan
tantételek tartalma idével valtozott. Az egyes Huayan mesterek sajat koruknak, politikai és
vallasi kdrnyezetiiknek megfeleléen modositottak ezeken a tantételeken. Chengguan koraban
a Chan buddhizmus jelent6s befolyassal birt, igy ezt a kihivast nem hagyhatta figyelmen
kiviil. A hirtelen megvilagosodast egyértelmiien a Chan buddhizmussal azonositotta, ¢s magas
szintre rangsorolta ezt a tanitdst. A Chan hatdsanak koszonhetd, hogy a hirtelen
megvilagosodas tanitasa is beépiil a Huayan tanitasok rendszerébe. Chengguan és Zongmi 5%
% (780-841) azonban egyarant hangstlyozza, hogy a hirtelen megvilagosodast gyakorlasnak

kell kovetnie, igy visszautasitjak a Chan buddhizmusnak azt a népszerti tanitasat, hogy nincs

szlikség vallasi gyakorlatra, mivel csak a benniink rejlé buddha-természetet kell felismerni.
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